APOLOGETISCHE
BLATTER

Mitteilungen des Apologetischen Instituts des Schweizerischen katholischen Volksvereins
Ziirich, Auf der Mauer 13 Telefon 28 54 58 Postcheck-Konto Ziirich VIII 27842

Erscheint sweimal thch, Nachdrack mit g Quollenangsbe g

9. Juhrgang 14, April 1945

Nr.'?

INHALT: Das politische Denken von Jacques Maritain (Schluss): Maritain und Frankreich — Fiir und gegen den Kommunismus —
Maritain iiber «Christentum und Demokratie».

Die katholischen Rheinlande gestern und morgen (Schluss): Vogelsangs Kritik an der Zentrumspartei — Der Gladbacher Volksverein —
Die Ereignisse seit 1918 — Prof. Benedikt Schmittmann — Bismarck und Pius IX. — Ausblick.

Die amerikanische «Pax demokratica»: Universalismus — Gegen die Vorherrschaft des Staates — Gegen den Isolationismus — Grund-
sdtze einer Weltfoderation: Subsidiarititsprinzip — Von den Gliedern eines Bundesstaates — Vorsichtige Kritik am Kapitalismus und
am Leistungsprinzip — Ueber die Triager des sozialen Ausgleichs.

Ex urbe et orbe: Drei neuralgische Punkte: Russland: Beobachtungen M. Withes — Deutschland: Bischof Graf Galen — Ein Artikel

des «Curieux» — San Frangisco: W.E.Rappard im Servir — «Die Friedenswartes -— Adolf Keller in der NZZ.
Dostojewskis Grossinquisitor> eine konfessionelle Streitschrift: Zu einer Schrift von Dr. H. M. Stiickelberger.

Die protestantische Arbeiterbewegung in der Schweiz: Von der freien zur evangelischen Gewerkschaft — Distanz von den christlich-
sozialen Gewerkschaften — Soziale Arbeit aus dem Evangelium — Katholisch-protestantische Zusammenarbeit?

Kompass durch die Judenirage: Einschrinkungen zu einem Buch von Walter Hoch. — 1. Ausgangspunkt: Was sind die Juden?

Das politische Denken Jacques Mavritains

(Schluss)

Maritain und Frankreich

Die Darlegung des mystischen Nationalismus in
katholischen Kreisen Frankreichs (Stanislas Fumet von
der katholischen Zeitung «Temps présent» ist z. B. eben-
falls begeisterter Anhéinger Bloys) schien uns zweck-
dienlich, um nun die im Gegensatz dazu stehende poli-
tische Anschauung J. Maritains besser darlegen zu kon-
nen; denn, obwohl Maritain in den Kreis der Bloy-
Schiiler gehort, und obwohl er in den «Cahiers du
Rhéne» mit bedeutenden Beitrigen vertreten ist, ist er
doch zu sehr scharfer Logiker, um den gefihrlichen
mystischen Nationalismus seiner Freunde teilen zu kon-
nen. In einer Rede vom 14. Juli 1943 in New York mahnt
er: «Ein egoistischer und ziigelloser Nationalismus ist
die grosse Gefahr, die die Welt in Zukunft wird ausrotten
miissen, Fiir Frankreich wire aus Griinden seiner Hu-
manitit, der Universalitit seiner Berufung und seines
Geistes ein Zeitalter des Nationalismus ein nationales
Ungliick. Wir wissen, dass ein tiefes und starkes natio-
nales Empfinden die gesunde und normale Grundlage
ist filr Aufgaben, die die Volker zu erfiillen haben. Aber
wir wissen auch, dass der Nationalismus eine grosse Ge-
fahr fiir eben dieses nationale Empfinden selbst ist,
ebenso wie fiir den Frieden der Welt, weil der Nationalis-
mus nur ein irrationales Gebilde ist, das den Mangel
eines aufbauenden Ideals und einer wirklichen nationa-
len Kraft verschleiern soll.»

Solche Worte diirften geniigend zeigen, wie Maritain
tiber den mystischen Nationalismus gewisser katholi-
scher Kreise denkt. Fiir ihn ist die heilige Johanna auch
Symbol fiir die Sendung Frankreichs. Er will die Ge-
schichte Frankreichs ebenfalls nicht nur rein materia-
listisch deuten, sondern ebenso sehr als von Gottes Vor-
sehung gelenkt. Aber diese Gedanken erscheinen bei ihm
im richtigen Mass eines gesunden nationalen Gefiihls.

Nach dem Fall Frankreichs liess er in Amerika, wo er
wihrend des Krieges durch einen Lehrauftrag zuriick-
gehalten war, die Schrift <A travers le désastres erschei-
nen, die die Griinde des Zusammenbruches studiert und
am Schluss ein schoénes, von christlicher Hoffnung er-
fiilltes Bekenntnis seines Glaubens an ein Wieder-
erstehen Frankreichs enthélt, das um so kithner ist, als
sich damals sozusagen noch keine Lichtpunkte einer Be-
freiung zeigten. Wihrend aber die mystischen Natio-
nalisten einen mehr als natiirlichen Glauben auf Frank-
reich setzen zu diirfen glaubten, erkldrt Maritain aus-
driicklich in der erwiéhnten Schrift: «Dieser Glaube ist
bestimmt nicht theologischer Art, denn wir glauben an
Frankreich nicht durch einen iibernatiirlichen Glaubens-
akty.

Damit bekennt sich Maritain ohne jede ungesunde
Verstiegenheit zu jenem nur dem Franzosen, und zwar
dem katholischen Franzosen, so ganz verstindlichen
Glauben, der um die Gestalt der heiligen Johanna kreist
und der Frankreich in der Stunde der hoéchsten Gefahr
unwillkiirlich um das Lothringerkreuz, das Wahrzeichen
Johannas, schart. Wenn wir horen, dass dieses Kreuz in
der Widerstandsbewegung eine so grosse Rolle gespielt
hat, ist das deshalb nicht verwunderlich.

Maritain distanziert sich iibrigens auch in seinem
Bindchen «Sort 'de ’homme» der Sammlung «Cahiers du
Rhéne» vom mystischen Nationalismus eines Bloy, wenn
auch, ohne dies ausdriicklich hervorzuheben. Er macht
hier einen wesentlichen Unterschied zwischen der Per-
son und der Nation. Die Person hat eine Seele, unsterb-
lich, von Gott geschaffen, mit besonderen Anlagen und
Berufungen bedacht. Sie hat also eine lebendige Bezie-
hung zu der Ewigkeit und zu Gott. Sie hat ihr letztes
Ziel in der Uebernatur. Der Staat hat das nicht. Sein
direktes Ziel ist rein irdisch und diesseitig. Der konkrete
Staat ist ein natiirliches Gebilde und besitzt keine iiber-



natiirliche Beziehung zu Gott und zur Ewigkeit. Als
natiirliche Gebilde sind aber alle Staaten und Nationen
gleich, sie haben die gleiche ihnen von Natur gegebene
Zielsetzung und Aufgabe. Indem die mystischen Natio-
nalisten fiir ihr Frankreich mehr beanspruchen und
gleichsam die Vorrechte der unsterblichen menschlichen
Seele auf ihre Nation iibertragen wollen, gehen sie iiber
die gesunde Haltung Maritains hinaus.

Fiir und gegen die Kommunisten

Ein weiterer Punkt, bei dem sich der politische Ge-
danke Maritains offenbart, ist der Kommunismus. In
seiner Schrift «Christentum und Demokratie», erschie-
nen 1943 in Amerika und abgedruckt in der westschwei-
zerischen Zeitschrift «Nova et Vetera» (1944, Nr. 3),
sagt Maritain im Kapitel «Le probléme communiste»,
was er dariiber denkt. Er lehnt den Kommunismus fiir
Frankreich aus zwei Griinden ab: erstens, weil er we-
sentlich nicht nur ein wirtschaftliches System, sondern
eine gottlose Philosophie ist, zweitens, weil er «der
letzte Schritt zur inneren Vernichtung des demokrati-
schen Gedankens» ist. Als praktisches Verhalten gegen-
iiber den Kommunisten schligt er den Weg der Zusam-
menarbeit und ihre Teilnahme am gemeinsamen Staats-
leben vor. Nur soll die Zusammenarbeit nicht in einer
Einheitsfront mit ihnen geschehen, «was zum vornher-
c¢in das Risiko auf sich nehmen hiesse, das Volk ihrer
Fiithrung oder der biirgerlichen Zwietracht auszuliefern».
Im iibrigen greift Maritain die Worte, die Pius XI. im
Dezember 1937an die franzosischen Bischéfe gerichtet
hat, auf: «Lasst uns denn ihre ausgestreckte Hand er-
greifen, aber um sie zur géttlichen Lehre Christi hinzu-
zieheny. - . - .

Maritain liber «Christentum und Demokratiey.

In den Anschauungen iiber die Demokratie gipfelt
der politische Gedanke Maritains. Sie sind ein neuer
Beweis fiir das Ringen der Katholiken um dieses Pro-
blem in neuester Zeit, ein Ringen, das in der letzten
Weihnachtsbotschaft des Hl. Vaters seinen Hohepunkt
gefunden hat. In der schon erwihnten Schrift «Chri-
stianisme et Démocratie» legt Maritain seine Gedanken
iiber diese Fragen vor.

Das Urteil J. Maritains iiber die modernen — oder
besser gesagt: die einmal modern gewesenen — Demo-
kratien lautet priagnant und scharf: «La tragédie des
démocraties modernes est qu’elles n'ont pas réussi en-
core a réaliser la démocraties — Die Tragik der moder-
nen Demokratien ist, dass es ihnen noch nicht gelungen
ist, die Demokratie zu verwirklichen. Warum gelang es
ihnen nicht? )

1. Weil die Feinde der Demokratie am Beispiel von
zerriitteten sog. Demokratien leicht zeigen konnten, dass
eben Demokratie an sich nichts tauge und eine minder-
wertige Staatsform sei. Die der Demokratie iiberdriis-
sigen Biirger erblickten darum Heil und Rettung im
Fiithrerstaat,

2. Der demokratische Gedanke fand keine konse-
quente Anwendung auf die Klassenunterschiede und auf
das soziale und wirtschaftliche Leben. Unter dem Deck-

‘und Schutzmantel einer falschen Demokratie konnte der

Kapitalismus die Arbeiterklassen ausbeuten und damit
wurde die Demokratie als solche den Arbeitermassen
‘verhasst. In der- wahren Demokratie hitte sich dagegen
‘das demokratische. Prinzip der Gleichheit auch im Ver-
haltnis der verschiedenen Klassen zuemander aus-
‘dritcken miissen.
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.im Menschen. Maritain sagt es kurz und biindig:
‘weder man weiss, dass Gott existiert und der Mensch eine

3. Der Hauptgrund des Versagens liegt aber darin,
dass 'die modernen Demokratien eine unerlissliche Vor-
bedingung, die sie hitte lebensfihig machen und ge-
sund erhalten kdnnen, ausser acht gelassen oder durch
die Sékularisierung des offentlichen Lebens bewusst
ausgeschaltet haben: das Christentum. Maritain forscht,
wie das demokratische Bewusstsein in der Geschichte
hat wachsen konnen und wer es stetsfort gendhrt und
gefordert hat. Er stsst dabei immer wieder auf das
Christentum. Héitten die Demokratien ihre eigene
Wachstumsgeschichte gekannt, wiren sie nicht so un-
klug gewesen, das Christentum und damit die lebens-
befdhigende Seele des demokratischen Gedankens im
Staatsleben auszuschalten. Dadurch, dass sie es taten,
unterhéhlten und entleerten sie die Demokratie, ver-
loren das wahre Mass der Freiheit, gestatteten den
einen, sich unrechtmissig Freiheiten gegeniiber den an-
dern herauszunehmen.

Im wesentlichen betont Maritain folgende Momente,
die den eindeutigen Einflussdegschristlichen
Glaubens auf die Entwicklung des demokratischen

" Gedankens, wie er sich iiberall dort findet, wo ein Volk

das Bewusstsein hat, Rechte gegeniiber der Reglerung
zZu haben, beleuchten

Unter dem Einfluss der christlichen Botschaft reifte
in den Menschen das Gewissen fiir die gleiche Wiirde
jedweder Person, die durch ihre geistige Freiheit und
Unsterblichkeit iiber den Staat hinausgeht. Deshalb war
es vor allem das Christentum, das den Biirgern das Be-
wusstsein gab, dass man dem Staat nicht unter allen Um-
stinden gehorchen muss, dass man vielmehr aus Ge-

" wissensgriinden gezwungen sein kann, ihm den Gehor-

sam zu verweigern.

Eine Frucht christlicher Lehre ist weiter die demo-
kratische Grundhaltung, dass alle Menschen und alle
Nationen und Staaten gleiche Rechte haben, ob gross
oder klein, ob reich oder arm. Fiir den Christ sind auch
alle Rassen und Klassen mit den gleichen Rechten aus-
gestattet. '

Das Christentum hat auch die rechte Einschitzung
der Regierungsgewalt gebracht. Es hat sie ebenso wie
die Einzelperson in die heiligen Forderungen des gott-
lichen Sittengesetzes gespannt, so dass sie nicht Mass-
stab werden kann fiir Recht und Unrecht. Dadurch,
dass das Christentum die Regierungsgewalt in Gott ver-
ankert, stiarkt und festigt sie nicht nur, sondern setzt
ihr auch gottgewollte Grenzen.

Damit hat die christliche Lehre im Menschen dem
Bewusstsein -der Freiheit freie Bahn geschaffen. Der
Staat als Gemeinschaft von freien Menschen wurde da-
durch méglich. Und iiberall, wo diese Freiheit und Wiir-
de der Person wiederum missachtet werden wollte, wurde
und blieb das Christentum der beste Verteidiger des
freien Menschen. Die Freiheit und Wiirde des. Menschen
wurde so die Grundlage der Demokratie im engsten
Sinne. Eine Demokratie muss etwas von einer heiligen
Scheu vor der freien Personlichkeit des Menschen an
sich haben, wie es das Christentum tut, indem es den
Menschen im Lichte seiner Gottebenbildlichkeit schaut.
Dazu braucht es den Glauben an die unsterbliche Seele
«Ent-

Seele hat, oder aber man tut, als ob Gott nicht existierte

.und die Seele des Menschen nicht wire». (Radioanspra-

che vom 10.Mai- 1944 aus Amerika.) — In der Tat, es

-wird niemand -erwarten, dass dort echte Demokratie ge-

deihen kann, wo vom Menschen ‘die Ansicht- hérrscht,



er sei ein schwanzloser Affe, wie Trotzki es anzuneh-
men beliebte. :

Nachdem dann Maritain noch einige natiirliche Vor-
bedingungen fiir die konkrete Verwirklichung der Demo-
kratie, wie politische Reife der Biirger und das Vorhan-
densein einer fihigen und verantwortungsbewussten
Elite — was der HI, Vater so eindriicklich in seiner
Weihnachtsbotschaft fordert —, erwdhnt hat, bietet er
alle seine moralische Kraft auf, um die Demokratie in
Form der Republik als die Staatsform des neuen Frank-
reich zu fordern. «Die Franzosen wissen, dass beim ge-
genwirtigen Stand der Welt, kraft der im Spiel der Ge-
schichte wirksamen Krifte, Frankreich und die Frei-
heit, Frankreich und die Republik untrennbar eins sind.
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Das franztsische Volk strebt mit aller Kraft nach einer
neuen politischen und sozialen Demokratie», erklirt er
in der Rede vom 14.Juli 1943 in New York. Die neue
Demokratie werde die Frucht der neuen franzdsischen
Revolution sein, die der ersten das nachtragen wird,
dass diesmal «Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit im
Geiste der Jeanne d’Arc», also im Geiste des Christen-
tums, verkiindet wird. .

Nach diesen Ausfiihrungen kann es nicht mehr zwei-
felhaft sein, dass Maritain alles aufbieten wird, die Si-
kularisierung in Frankreich zu iiberwinden und dem
Christentum seinen Platz im &ffentlichen Leben und in
der Schule zuriickzugeben.

Die katholischen Rheinlande gestern und morgen

II.

In Westdeutschland konnte eine echte Begeisterung
fiilr Preussen kaum aufkommen, da es von Bismarcks
Kulturkampf aufs schiarfste in Mitleidenschaft gezogen
war. Es geniigt, darauf hinzuweisen, dass die westfali-
schen Bischife Martin von Paderborn und Brinkmann
von Miinster ins Gefingnis geworfen worden sind; dass
auch die Namen der rheinischen Bischéfe Melchers von
Kéln und Eberhard von Trier im «Klingelpiitz» auf der
Liste der Tiitenkleber geprangt haben; dass Freiherr
von Loé-Terporten, der Vorsitzende des Vereins deut-
scher Katholiken, auf die Festung Wesel verschleppt
worden ist. Der Umfang der damaligen Kulturkampf-
tatigkeit ist daraus ersichtlich, dass im Jahr 1877 allein
in der Erzditzese Koln 94 Pfarreien verwaist, 61 Pfarr-
Rektorate und Vikariate unbesetzt, 600 Ordensleute lan-
desverwiesen und simtliche bischoéfliche Anstalten ge-
schlossen waren.

Vogelsang, der 6sterreichische Féderalist und Sozial-
reformer, indes sah sich veranlasst zu kritisieren, dass
die Zentrumspartei ihre Abwehr im Kulturkampfe rein
kirchen-, nicht aber staatspolitisch gefithrt hat. (Be-
kanntlich hat sich Windthorst gegen die ‘Vorwiirfe Bis-
marcks, ein «Reichsfeind», ein Feind des Zweiten Rei-
ches, zu sein, statt sie sich zur Ehre anzurechnen, aus
— allerdings falscher — T aktik gewehrt; innerlich
freilich war er auch damals noch Féderalist und hat im-
mer wieder seinen Freund Onno Klopp ermahnt, die
«Geschichte der letzten dreihundert Jahre» zu schrei-
ben, damit er, Windhorst, dem preussischen «Geschichts-
baumeisters von Sybel stets wissenschaftlich wohlge-
riistet entgegnen konne). Vogelsang schrieb damals ge-
wiss nicht zu unrecht: «Es ist eine tiefe Verderbnis,
welche durch den offenen Ausbruch der Pest des Borus-
sismus iiber Europa gekommen ist. Nicht die Hundert-
tausende bliithender Leben allein, die er auf seinen
Schlachtfeldern gemordet hat; nicht die- Verh6hnung
staatsrechtlicher Festsetzungen und vélkerrechtlicher
Prinzipien allein; nicht nur, dass auf seiner Grundlage
Ideen und aller Glaube an die Herrschaft sittlicher
Michte fiir «Blech» erkldrt wurden, nicht nur die rast-
lose Vorarbeit, welche er, seine Helfershelfer und die
geistigen Prinzipien, welche sie um sich verbreiteten,

fiir den Triumph des gottfeindlichen Materialismus, fiir
den Kommunismus, verrichteten — nein: die schwerste
Schidigung der menschlichen, der christlichen Wiirde,
deren wir den Borussismus anklagen, ist, dass er gewusst
hat, den Keil der Trennung einzutreiben zwischen den
Glauben der preussischen Katholiken und ihre Praxis;
dass er sie gelehrt hat, ihr katholisches Leben auf ihre
beraubten, entleerten Kirchen, auf die Winde ihrer
Hiuslichkeit zu beschrinken, dass sie verlernt haben, die
Konsequenzen ihres Christentums auch fiir das Leben
der Vélker untereinander zu ziehen; dass sie dem dump-
fen materialistischen Aberglauben verfallen sind, dass
anderthalb Millionen gutgedrillter Soldaten, dass die
macchiavellistischen Kliigeleien eines beschrinkten Men-
schenkopfes die Welt regieren.»

Die Anpassung des Katholizismus an das preussische
Gegenreich wurde besonders durch den Gladbacher
Volksverein kultiviert. Mit Gladbach hat sich der
deutsche politische Katholizismus (aus Griinden pasto-
raler Anpassung an die nun einmal bestehenden politi-
schen Tatsachen) auf den Boden des nationalstaatlichen
Etatismus gestellt: des preussendeutschen Gegenreichs
und seiner kapitalistischen Scheinkultur. Man braucht
doch nur die sozialwissenschaftlichen Arbeiten Vogel-
sangs, des jungen Hitze oder der antikapitalistischen So-
ziologen aus der «Union de Fribourg» (Mermillod, de
Mun, Latour du Pin, Kuefstein, Blome, A. M. Weiss, De-
curtins, Feigenwinter) mit den Enunziationen der Glad-
bacher (des spiteren Hitze, der Pieper, Hohn, Brauns,
Giesberts, Stegerwald) zu vergleichen, so fillt es auf,
wie sehr sich der preussische Sozialkatholizismus von
der katholisch-sozialen Tradition entfernt hat: man war
in Gladbach ganz auf staatliche Sozialversicherung (bei
grundsitzlicher Beibehaltung des modernen Kapitalis-
mus) eingestellt (Franz Miiller hat in seinem Hitze-Buch
den Bruch Gladbachs mit der berufsstindischen Tradi-
tion naher beliandelt).

Gewiss, die Gladbacher August Pieper und (nach der
kulturellen Seite) Anton Heinen haben einen (wie sie
ihn auffassten) berufsstindischen Gedanken vertreten:
doch war dieser mit der berufsstindischen Idee der ka-
tholisch-sozialen Tradition und der Enzyklika «Quadra-
gesimo anno» nicht ident, da er unter anderem einen
Arbeiter-«Stand» propagierte: «Standwerdung der- Ar-



beiterschafty lautete die Parole Piepers. Nach «Quadra-
gesimo annoy» aber ist das berufsstandskonstitutive Mo-
ment nicht die Zugehorigkeit zu einer der beiden Arbeits-
marktparteien, sondern die gemeinsame (gleichviel ob
fithrende oder ausfithrende) Arbeit an einer bestimmten
Erzeugungskategorie der Bedarfsdeckung, — was einen
(Lohn-) Arbeiter st and ausschliesst. Freilich: die or-
ganisatorische Leistung Gladbachs katholischer Erfas-
sung westdeutscher Arbeitermassen ist Lobes wert.

Indes: ein Abfall von der Tradition war es vor allem,
dass die in Gladbach geschulten Zentrumsfiihrer iiber
den Fé6deralismus nur noch als {iber ein mit dem
technischen Fortschritt unvereinbares «kleinstaatliches
Stilleben» unterrichtet worden sind, nicht mehr aber
dariiber, dass der Foderalismus eine (mit dem Subsidia-
ritatsgesetz gegebene) schlechthin ewige Kategorie so-
ziologischen und staatsrechtlichen Denkens ist.

Beim Zusammenbruch im November 1918 aber gewann
die foderalistische Idee wieder einige Bedeutung. Es
herrschte die Tendenz, aus Rheinland und Westfalen eine
selbstindige Republik zu bilden, die als ersten Schritt
auf dem Wege zur Schaffung eines Deutschen Bundes
gedacht war. Am 5. Dezember 1918 fand im iiberfiillten
grossen Giirzenichsaal eine Kundgebung des «Freiheits-
bundes der deutschen Rheinlande» statt, bei der der Chef-
redakteur der Kolnischen Volkszeitung Dr. Hoeber (Zen-
trumspartei), der Professor Dr. Eckert von der Handels-
hochschule (Demokratische Partei) und der Abgeordnete
Meerfeld (Mehrheitssozialist) die Rheinisch-Westfalische
Republik (im Rahmen eines spdteren Deutschen Bundes)
forderten. Anfangs Februar sollte die Ausrufung statt-
finden. Oberbiirgermeister Dr. Adenauer sollte Prisi-
dent werden; allein: er zog zwei Tage vor der vorgese-
henen Ausrufung seine Kandidatur zuriick. Er ist hier-
zu von dem Unterhdndler der preussischen Regierung,
dem Sozialdemokraten Sollmann, (iberredet worden: Soll-
mann hat Andenauer im Auftrag der preussischen Re-
gierung die Ernennung zum Vorsitzenden des preussi-
schen Staatsrates, die Errichtung einer Kélner Univer-
sitdt und den Ausbau des Rheinhafens in Aussicht ge-
stellt. Daraufhin hat nicht nur Adenauer die Kandida-
tur zuriickgezogen, sondern es sind auch die Parteivor-
stdnde aller im Rheinland vertretenen grossen Parteien
vom Foderalismus abgeriickt. Die Zentrumspartei frei-
lich behauptete, lediglich vom «aktivistischen» Fdédera-
lismus abgeriickt zu sein, um aber umso stiirker den «le-
galistischen» zu betreiben, der auf eine foderative Be-
einflussung der Weimarer Verfassung hinziele: der Pu-
blizist Dr. Josef Froberger-und die Abgeordneten Kastert
und Kuckhoff, die am «aktivistischen» Féderalismus fest-
hielten, wurden aus der Zentrumspartei ausgeschlossen.

Durch den Abfall der grossen rheinischen Parteien
vom Foderalismus wurde der separatistischen Bewegung
der Boden bereitet, die den Anschluss des Rheinlandes
an — Frankreich erstrebte.

Foderalistische Ideen wurden inzwischen aber im
Rheinland weiter propagiert, besonders von dem ange-
sehenen Kolner Juristen und Soziologen Prof. Benedikt
Schmittmann (der iibrigens 1939 im Konzentrationsla-
ger Sachsenhausen gestorben ist). Er griindete 1924 auf

dem deutschen Katholikentag in Hannover den fédera-

listischen «Reichs- und Heimatbund deutscher Katholi-
ken», der besonders in Rheinland, Westfalen, Hannover
und Bayern verbreitet war. Schmittmann dusserte sich
damals in der Wiener Zeitschrift «Das neue Reich» fol-
gendermassen iiber die Idee des Foderalismus:
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- «Im schroffsten Gegensatz zum absolutistischen
Machtstaat, der die Quelle seines Rechts nur in seiner
Macht sieht, steht die foderalistische Staatsidee. Ihr We-
sen ist das genossenschaftliche Prinzip. Danach wichst
der Staat von unten, aus den kleineren Gemeinschaften,
empor. Der Féderalismus will also die organischen Zwi-
schenglieder stirken, die den einzelnen zu verantwortli-
cher lebendiger Gestaltung am Ganzen mit heranzie-
hen... Das Reich verlor sein inneres Geprige, als das
Rheinland nicht mehr in freier Auswirkung seiner Ei-
genart daran mitwirkte.»

Schmittmanns féderalistische Bewegung hatte leider
keinen Einfluss auf die Fithrung der Zentrumspartei;
besonders der -aus der Gladbacher Schule hervorgegan-
gene Reichskanzler Briining war Zentralist. Ebenso hat
die spiiter gegriindete «Reichsarbeitsgemeinschaft deut-
scher Foderalisten», die iiberkonfessionell war und sich
aus Schmittmannsg katholischen Foderalisten, der Wel-
fenpartei, der Grosshessischen Bewegung und dem baye-
rischen «Koénigs- und Heimatsbund» zusammensetzte,
keinen Einfluss auf die Fithrer der Weimarer Parteien,
die, da ihr Element die Masse war, eine gegen die Ver-
massung gerichtete politische Bewegung, ablehnten.

Indes: Gedenken wir der Worte, die der Historiker
Gervinus kurz nach der Griindung des etatistischen Bis-
marck’schen Gegenreiches geschrieben hat: «... Der
Grundriss des deutschen Staatsbaues war von jeher f6-
deralistisch und nicht einheitlich, und wer fir die Ge-
setze, die der Griffel der Geschichte schreibt, nur eini-
gen Verstand und einige Ehrfurcht hat, der nennt es
nicht Zufall, dass alle grésseren germanischen Staatsver-
biande von Uranfang an biindisch geordnet waren... So
bleibt auch in Deutschland, wie frith oder spiat es auch
sein méchte (und je spiter, umso entschiedener!) eine
foderalistische Reaktion gegen die unitaristisclie Aktion
unserer Tage unausbleiblich, so wenig das jetzt glaub-
lich diinkt.» Bedenken wir ferner, dass es keinen deut-
licheren sozialphilosophischen Gegensatz zum Totalita-
rismus gibt, wie den Fdderalismus: so scheint die Refo-
derierung Deutschlands die politische Tatsache von mor-
gen zu werden.

«Nicht ichy, Ausserte sich Pius IX. am 18. Januar
1874 zu internationalen Pilgern iiber Bismarcks Schop-
fung, «nicht ich, nur der Ewige weiss, ob nicht das Sand-
korn von den Bergen der Vergeltung sich schon gelost,
das, im Niedergang zum Bergsturz wachsend, an die t6-
nernen Fiisse dieses Reiches anrennen und es in Triim-
mer werfen wird: dieses Reich, das wie der Turm zu
Babel Gott zum Trotz errichtet wurde und zur Verherr-
lichung Gottes — vergehen wird.» i

Der erste und vorziiglichste Schritt indes zur Refd-
derierung Deutschlands, zu seiner Erneuerung als eines
zu ibernationalen Diensten dispensierten politischen
Gefiiges, wire die Loslésung Rheinlands und Westfalens
von Preussen. '

Gewiss: der Kirche liegt es fern, eine bestimmte
Staatsform als die dem Katholiken einzig adiquate zu
deklarieren, zumal wohl stets die Mehrzahl aller Chri-
sten in absolutistischen, kollektivistischen oder formal-
demokratischen Staaten leben und sich einrichten muss;
doch entspricht die Staatsform eines vom Subsidiaritits-
prinzip gestalteten personalistisch fundierten Foderalis-
mus der sociologia perennis so sehr, dass sie, wo es eben
moglich ist, von Katholiken erstrebt werden solite: und
gewiss nicht zuletzt in jenen Léndern, wo es geschicht-
lich nachweisbar ist, dass die Abkehr vom Foderalismus
ein — Verhingnig ‘war. '
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Die amerikanische »Pax democratica*

Wie in allen Lindern des abendlindischen Kulturkreises, so
kiindigt sich auch in den Vereinigten Staaten jene Zeitenwende an,
die das Ende des schrankenlosen Individualismus und eine R ii c k-
kehrzumchristlichenUniversalismus bezeichnet.
Einer der bedeutsamsten Belege dafiir ist das Buch «The Cen-
tury of the Common Many, das im Steinberg-Verlag unter dem
Titel «<Das Jahrhundert des Volkes» soeben deutsch
erschienen ist. Sein Verfasser, Henry Agard Wallace, gehort zum
engsten Mitarbeiterkreis Franklin D. Roosevelts, und ihm steht
er gesinnungsmdssig wohl am néchsten. Sein Buch enthélt meh-
rere Aufsiitze, die zuerst in verschiedenen amerikanischen Zeit-
schriften in der Zeit vom 8. April 1941 bis zum 6. Juni 1943 ver-
offentlicht worden sind.

Echt angelsdchsisch ist an ihm der Empirismus, dem
sich seine geisteswissenschaftliche Haltung fiigen muss. Um sich
dem angelsichsischen Denken anzupassen, geht er vom Beson-
deren zum Allgemeinen vor, vom Gegenstindlichen zum Ge-
danklichen: er griindet sich auf das Anzeichen der Krise, auf
den hochst greifbaren Krieg, bevor er zu den Griinden der Krise
selber vorstGsst. So bemerkt er (8. 53): «Entschlossen, in diesem
weltweiten Menschheitskrieg bis zum Endsieg zu kdmpfen, sind
wir berechtigt, dariiber hinaus auf den Frieden zu blicken...»

Dass es sich eigentlich um viel mehr handelt, ldsst er freilich
bald durchblicken (S.27): «Ich sage, dass das Jahrhundert, in
das wir treten — das Jahrhundert, das aus diesem Krieg her-
vorgehen wird —, das Jahrhundert des Volkes sein wird.»

Endlich deutet er die grundsitzliche Entscheidung dieser Zei-
tenwende an, wenn er sich auf Roosevelts Anspruch beruft
(S.51), «unsere Generation habe ein Stelidichein mit dem
Schicksals.

Im Sinn dieses Empirismus liegt es, ein Werk der Nichsten-
liebe realpolitisch zu begriinden (8. 57): «Ein Mitglied des Kon-
gresses, das sich um seine Widerwah! bemiihte, hat schlicht und
einfach erklart, ich sei der Ansicht, dass die amerikanischen Far-
mer jedem Menschen der Welt einen halben Liter Milch tédglich
schenken sollten ... Wir kdnnen menschlich anstindig und zu-
gleich sehr klarblickend sein, wenn wir unsern Nachkriegsiiber-
schuss fiir andere Waren, und vor allem fiir Frieden und fiir
die Hebung der Lebenshaltung ... hergeben. Wir konnen fiir
unsern Produktionsiiberschuss auf diesem Wege mehr erhalten
als durch irgendeine Politik der Schutzzélle .. .»

Durchaus realpolitisch ist auch sein Verfahren, den Primat
des Geistigen zu begriinden (S.90): «Preussische Lehrer
sind fiir die deutsche Armee wichtiger gewesen als preussische
Leutnants, und preussische Lehrbiicher sind wertvoller gewesen
als Munition. Es ist der disziplinierte Wille zur Macht und die
Vergottung des Krieges als Mittel zur Macht, die aus der deut-
schen Armee ein so gewaltiges Instrument gemacht haben.»

Erst in seinem vorletzten Aufsatz («Drei Philosophen») er-
kldrt er iiberhaupt, dass die Entscheidung geistiger Art ist. Es
gehe um eine Entscheidung zwischen der «preussischen Philo-
scphie»> des Nationalsozialismus bzw. dem Marxismus, der «in
gewisser Hinsicht das Kind des Preussentums» sei, und dem
«demokratischen Christentum», das «die Behauptung wagts,
«dass alle Menschen Briider und Gottes Kinder sinds.

Universalismus.

Unter Demokratie» versteht Wallace schlechthin die Gleich-
wertigkeit aller Glieder innerhalb einer Ganzheit. Politisch ist
sein Universalismus, soweit es sich um das Verhiltnis zwischen
den einzelnen Staaten und der Welt iiberhaupt bzw. zwischen
den einzelnen Reichsgliedern und dem Gesamtreich handelt;
sozial, soweit er das Verhiltnis der Einzelnen oder der einzelnen
Stiande zur Gesellschaft betrifit.

Das Verhdngnis des schrankenlosen Individualismus deutet
Wallace nur an (S.88): «Es besteht ein scheinbarer Konflikt
zwischen der Freiheit und der Pflicht, und es bedarf des Geistes
der Demokratie, um ihn zu I8sens.

Der Individualismus, dessen Rolle mit Riicksicht auf den
Liberalismus der angelséichsichen Gesellschaft so verkleinert wird,
dussert sich jedoch in aktiver wie in passiver Form. Gegen beide
bezieht Wallace aus seinem Universalismus heraus Stellung.

Gegen die Vorherrschait des Staates.

Der politische Ausdruck des aktiven Individualismus ist die
Vorherrschaft eines Staates. Deshalb stellt Wallace fest (S. 49):
«Die neue Demokratie verabscheut den Imperialismus», und
rechtfertigt das wieder ganz realpolitisch (S.85): «Durch die
Zusammenarbeit mit andern Nationen konnen wir Sicherheit und
Frieden erringen, aber durch den Vormarsch einer imperialisti-
schen amerikanischen Luft- und Seeiibermacht bewirken wir
Unsicherheit und Krieg .. .»

Auf die Frage: «Was soll mit den besiegten Volkern ge-
schehen?s, antwortet er auch folgerichtig (S.55): «Die Rache
um der Rache willen wire barbarisch», und fordert, die «Ver-
einten Nationen miissen die militdrische Abriistung mit der psy-
chologischen Abriistung vereinen». Was fiir die politische Macht
gilt, habe auch fiir die wirtschaftliche zu gelten.

Indem er das Problem der amerikanischen Kapitalanlagen in
Lateinamerika beriihrt, erklart er (S.36): «Wir miissen dafiir
sorgen, dass jene Art von «Yankee-Imperialismus», den unsere
lateinamerikanischen Freunde fiirchten, niemals Wirklichkeit
werde». So verurteilt er auch die wirtschaftliche Seite des Frie-
densvertrages von Versailles (S. 14): «Die Keime des gegen-
wirtigen, weltweiten Umsturzes liegen in den falschen Wirt-
schaftsmassnahmen, die nach dem Krieg der letzten Generation
durchgefiihrt wurden. Die hohen Reparationen, deren Zahlung
Deutschland auferlegt wurde, mochten moralisch noch so ge-
rechtfertigt sein, sie waren ein unverdaulicher Brocken im Finanz-
magen Europas».

Gegen den Isolationismus,

Der politische Ausdruck des passiven Individualismus ist der
Iscolationismus. «Russland hat seine bitteren Erfahrungen mit
dem Isolationismus gemacht. Ebenso die Vereinigten Staatens
(S.45). Dass das Bewusstsein der «Weltverantwortungs» noch
keineswegs erwacht ist, muss Wallace bei all seinem Optimismus
zugeben (S.12): «Wenn wir zuriickblicken, kénnen wir gegen-
iiber den Isolationisten . .. Milde walten lassen, aber unsere Milde
gegeniiber diesen Fehlgeleiteten darf nicht so weit reichen, dass
wir andere ermutigen, in Zukunft die gleichen Irrtiimer noch ein-
mal zu begehens.

So greift er auch immer wieder auf diese Frage zuriick, vor
allem in den Aufsidtzen «Unsere zweite Chance», «<Das Problem
des Kautschukss, «Der neue Isolationismus»: allzu tief sind
seine Landsleute mit dem liberalen Erzgrundsatz verhaftet: Lais-
sez faire, laissez passers.

Weil die Neigung zur Absonderung so stark ist, schiesst das
Streben, diese Neigung zu iiberwinden, leicht iibers Ziel. Zwar,
meint Wallace (S. 54), <kann Panamerika an den europiischen
Fragen Anteil, aber nicht massgebenden Anteil nehmen»; prak-
tisch jedoch ist diese Anteilnahme bis zur Einmischung. gegan-
gen, wie die Abwehr bezeugt, auf die manche Aufrufe Roose-
velts in Europa gestossen sind, ebenso die UNRRA und der Plan
einer «Beeinflussung und mindestens Ueberwachung des deut-
schen und japanischen Schulwesens» (S. 55).

Grundsitze einer Weltfoderation.

Rechtsgestalt will Wallace seinem politischen Universalismus
durch seinen Entwurf einer «féderativen Weltorganisation» ver-
leihen. Dass dieser Entwurf genau dem Denken des Roosevelti-
schen Kreises entspricht, erhellt aus der Feststellung (S.49):
«Der erste Paragraph im Volkerrecht der Zukunit ist zweifellos
die Charta der Vereinten Nationen», die Atlantic Charta also.
«Das Ziel ist, die Freiheit, Gleichheit, Sicherheit und Einheit der
Vereinten Nationen zu bewahren ...» (S.55).

Die Einheit und die «Freiheit» — oder Vielfalt, wie wir
genauer sagen wiirden — sind die klassischen Wesensmerkmale
des Ganzheitsbegrifis.

Gesichert werden soll die Einheit der Weltiéderation durch
einen «Weltraty, einen «Weltgerichtshofs und eine Weltpolizei
(S. 54).

Um die Vielfalt innerhalb der Ganzheit zu gewdhrleisten, be-
ruft sich Wallace auf das Subsidiaritdtsprinzip, durch-



aus im Sinn der pépstlichen Lehren (S.54): «Rein regionale
Probleme sollten regional gelost werden. Damit blieben der fode-
rativen Weltorganisation nur Probleme prinzipielier Art iiberlassen
und praktische Probleme, die die Staaten verschiedener Regio-
nen oder die Gesamtheit der Staaten angehens.

Diese politischen Einrichtungen sollen durch. wirtschaftliche
erganzi werden, namentlich durch eine «internationale Banks,
eine «Gesellschaft fiir Kapitalanlagen der Vereinten Nationens
(S.72), und einen Komplex von Welthandelsvertrigen (S.49).

Von den Gliedern eines Bundesstaates.

Wenn die Glieder eines Staatenbundes selbstindig sein sol-
len, so erst recht die Glieder eines Bundesstaats, dessen Statut
Wallace dem des Staatenbundes zugrunde legt (S.53). So ge-
langt er zu den Begriifen der «ethnischen Demokra-
tie» und der «Demokratie der Erziehungs (S.47). «Prédsident
Roosevelt war den Grundsitzen der ethnischen Demokratie treu,
als er im Juni 1941 jede Rassenunterscheidung im Arbeitseinsatz
fiir die Ristungsindustrie verbot.» Dass in der Negerfrage Recht
und Wirklichkeit noch weit voneinander. entfernt sind, gibt Wal-
lace selber zu: «Die wirklich im Herzen verankerte ethnische De-
mokratie ist vielleicht das, was der angelsiichsischen Welt am
nieisten fehlts.

Weniger aktuell fiir die Vereinigten Staaten ist die «Demo-
kratie der Erziehungs, die kulturelle Gleichberechtigung der

sprachlichen Minderheiten, gewahrleistet durch die allgemeine

Bildungspflicht und -mdglichkeit.

Vorsichtige Kritik des Kapitalismus.

Wie im politischen Bereich, so wirkt auch im sozialen der
Individualismus einer organischen Ordnung entgegen. Aktiv dus-
sert sich dieser Individualismus in Gestalt der Oligarchie und
des Kapitalismus, namentlich in einem hochliberalen Land wie
-den Vereinigten Staaten. Hochst beildufig erwdhnt Wallace ein-
mal (8. 46), in ihrer extremen Form fiihre die «Demokratie der
Bill of Rights» zur Ausbeutung, und regt dagegen — ebenso un-
bestimmt — eine «Bill of Duties» an (S. 12}.

Fiir die Oligarchie des Geldadels fiihrt er nur ein Beispiei an,
den «deutschen Stahimagnaten Thyssens, der «Hitler geniigend
Geld gab, um auf den Geist der Deutschen einzuwirkens» (S. 24),
und wenn er von den internationalen Kartellen spricht, so nur im
Zusammenhang mit dem «deutschen Machtwillens und mit der
«deutschen Sklaverei» (S. 28).

Das Verfahren, das Uebel im eigenen Land in ein fremdes
zu verlegen, um es brandmarken zu konnen, erinnert an die
Vorsicht der Schriftsteller des 18. Jahrhunderts, die sich vor der
Zensur des monarchischen Absolutismus schiitzen mussten. Dass
auch Wallace diese Vorsicht gebraucht, Jasst auf die Macht des
amerikanischen Geldadels schliessen. Bestitigt wird dieser Schluss
noch dadurch, dass Wallace all seine Vorsicht, all seine Behut-
samkeit, all seine Umschreibungen nichts geniitzt haben: unter
dem Druck der Oligarchie verzichtete die demokratische Partei
bei ihrem Konvent in Chicago im Sommer 1944 darauf, Wallace
zum zweitenmal als Kandidaten fiir die Vizeprédsidentschaft auf-
zustellen.

Kritik am Leistungsprinzip.

Das Kennzeichen des sozialen Individualismus, der im «Land
der unbegrenzten Mdglichkeitens seinen Hohepunkt erreicht hat,
ist die unbeschriankte Geltung des Leistungsprinzips. Dagegen
wendet Wallace ein, es gebe immer Ereignisse, «denen der Ein-
zelne nicht begegnen kann, wie Krankheit, Unfall, unfreiwillige
Arbeitslosigkeit und Alter» (S.68). Die Notlage des Einzelnen
kann jedoch nicht allein durch die personlichen Verhéltnisse be-
dingt sein, sondern auch durch die allgemeinen, durch die Ent-
wicklung der Politik und der Wirtschaft iiberhaupt, vor allem
durch den gegenwirtigen Krieg und seine Folgen.

Hinsichtlich der Arbeitgeber beruft sich Wallace auf die
Erfahrungen des letzten Weltkrieges (S.15). Noch schlimmer
wirkt sich der passive Individualismus bei den Arbeitneh-
mern aus (S.66): «Wenn aber zehn Millionen Arbeiter ihre
Stellung verlieren, so wiirde das nationale Einkommen um dreis-
sig Milliarden heruntergehen...» Schliesslich verurteilt Wallace
die unbeschrinkte Geltung des Leistungsprnizips auch grund-
sitzlich, jene «frithere Verantwortungslosigkeits> und «Plusma-
cherei, wo das .Geldverdienen in keinen Beziehungen zu den Dien-
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sten steht, die der Gemeinschaft oder den Biirgern geleistet
werden» (S.69). Indem er auf die Notwendigkeit hinweist, die
sozial und wirtschaftlich Gefdhrdeten zu schiitzen, spricht er sich
fiir eine Beschrinkung des Leistungsprinzips aus (S. 68).

Ueber die Tridger des sozialen Ausgleichs.

Wer soll der Triiger des sozialen Ausgleichs sein? Natiirliclr
denkt Wallace zunichst an Standesvertretungen. Aber
weil der Amerikanismus der Entfaltung einer stidndischen Geseli-
schaftsgiiederung hochst ungiinstig ist, muss er dafiir erst wer-
ben (S.23f.): «... wenn die Farmer... die Ernte ihres Landes
durch ihre eigenen Organisationen verkaufen kdnnen, wenn die
Arbeiter die Méglichkeit haben, Gewerkschaften zu griinden und
durch sie Kcllektivvertrige abzuschliessen ..., dann schreitet die
Menschheit fort.s

Wie riickstdndig «God’s own country» in sozialer Hinsicht
ist, wie gering hier die Anséfze zu einer organischen Geseli-
schaftsgliederung sind, verschweigt er iiberhaupt. Wie individua-
listisch gesinnt die Standesvertretungen sind, deutet er immerhin
an, so von der Arbeiterbewegung (S. 76). Noch viel vorsichtiger
dussert er sich iiber die Haltung der Arbeitgeber, namentlickv
mit Hinblick auf die soziale Krise der Nachkriegszeit (S.79).

Der Schluss aus alledem? Die einzige Organisation, die in
der atomisierten Gesellschaft des amerikanischen Hochliberalis-
mus besteht, ist der Staat. Die Losung der sozialen Frage konne
also nur durch die Staatsmacht erfolgen, durch eine staatliche
LenkungderBerufsverbédnde wie des Einzelnen. Weil
Wallace aus der Bauernbewegung kommt, betrifft sein erstes
Anliegen die Landwirtschaft. Er stiitzt sich auf das «Programm
der staatlichen Aufspeicherung der nichtabsetzbaren Agrarpro-
dukte (ever normal ganary programm)s (S.17). Der Aufsicht
iiber den Handel entspricht die staatliche Lenkung des Kredit-
wesens (S.33). Dazu gehort auch die Stillegung von Anleihen,
wie sie Wallace befiirwortet (S.37f).

Vollends die Entproletarisierung — die «Freiheit
von Not, wie Roosevelt es nennt — wird einzig dem Staat an-
vertraut. Was der Staat fiir den sozialen Ausgleich leistet, passt
jedoch durchaus in den Rahmen des liberalen Woh!fahrtsstaats,
(S.19). Fiir die.Nachkriegszeit vorgesehen sind umfangreiche
offentliche Arbeiten, die vom <National Ressources Planing
Board» und der «Federal Work Administration» mit einem Mil-
liardenaufwand vorbereitet werden, vor allem ein Ausbau der
Verkehrsmitiel und der landwirtschaftlichen Ausriistung.

Zusammenfassend lisst sich feststellen, dass die Rolle der
Staatsmachtziemlich beschrinkt ist, namentlich im sozialen
Bereich. Erwiinscht ist diese Beschrinkung dem Universalisten,
soweit dadurch totalitiren Neigungen vorgebeugt wird. So meint
Wallace (S. 66): «Je erfolgreicher die Privatunternehmer die Voll-
beschiftigung aufrecht erhalten, desto weniger Regierungsauf-
gaben sind notwendig.»

Soweit die Staatsmacht fiir den sozialen Ausgleich eintritt,
wird ihre Wirksamkeit aber auch durch den Widerstand be-
schrinkt, den ihr der Individualismus iiberhaupt entgegensetzt.
Nicht umsonst erwdhnt Wallace das Problem «Staat gegen Busi-
ness» (S.60), und nicht umsonst dussert sich sein Universalis-
mus im politischen Leben viel stidrker als im sozialen: die ameri-
kanische -— wie iiberhaupt jede liberale — Oligarchie kennt
gleichsam nur einen <horizontalen» Universalismus, weniger oder
gar nicht einen «vertikalen». Dass die Oligarchen unserer Zeit
zur Vergesellschaftung neigen, wird durch die internationale Ver-
flechtung des Kapitals bewiesen; aber diese Vergesellschaftung
volizieht sich nur unter ihresgleichen.

Gemessen an dem totalen Universalismus des Christentums,
erscheint die Auffassung eines Henry Agard Wallace vielfach’
einseitig entwickelt. Indem sie aber die politische Seite des Uni-
versalismus betont, ergéinzt sie die europdische Denkweise, die
sich vornehmlich in der «vertikalen» Richtung bewegt.

€Ex urbe et orbe

Drei neuralgische Punkte lassen sich bezeichnen, von denen
iiberaus schmerzhafte Zuckungen im Weltgeschehen unserer Tage
ausgehen, es ist das russische Problem, das deutsche und das
von San Francisco. Widmen wir einem jeden dieser schwierigen



Probleme einige Worte, die gewiss keine letzten LOsungen
bieten konnen, die eher bestimmt sein mbgen durch die Absicht;
ein immer klareres Bild der bestehenden Schwierigkeiien zu
vermitteln. Wir {iihlen uns einig in diesem Bemiihen mit so
vielen Minnern im Offentlichen Leben und vor allem in der
Presse, die hier zum Kern der Dinge vordringen mochten.

Russland.

An der Jaltatreue Stalins zweifelt eigentlich niemand und
doch nehmen die Befiirchtungen zu, es kdnnte moglichst im
Dunkel und gerade unter dem Schutz dieser Abmachungen fiir
Russland und den Kommunismus geworben werden, was immer-
hin dem Buchstaben nach mit Jaltatreue vereinbar wire. Wir
sprachen schon einmal von einer AushBhlung dieser Vertrige,
und hierin stimmt uns der Verlasser zweier Artikel — wir ver-
muten Prof, Iljia — iiber «das Schicksa! der Mittel- und Klein-
staaten> in den «Neuen Ziircher Nachrichten» vom 5, April
durchaus zu.

Dass unheimliche Dinge sich in den Lindern abspielen, die
von Russland besetzt worden sind, das kann nach den wenigen
Nachrichten, die etwa aus Polen zu uns gelangt sind oder aus
Litauen, nicht bezweifelt werden. Aber man kann.es nicht recht
greifen, weil diber alles ein undurchsichtiger Schleier gebreitet
wird. Was hinter den Fronten des Westens vor sich geht, das
kann von einer grosseren (Qefientlichkeit kontrolliert werden,
was im Osten Europas geschieht, das liegt unter eisigem
Schweigen.

Das bedriickt uns um so mehr, als nach und nach iber
Russland selber und sein Regierungssystem manches bekannt
wird, was frither nur Eingeweihte wussten. Mochten diese auch
sprechen, man glaubte ihnen nicht, genau so wenig wie man
den ersten «Greuelmirchen» aus den Konzentrationslagern der
Gestapo Glauben geschenkt hat. Erneut melden sich heute Be-
obachter zu Wort, die mit eigenen Augen gesehen haben und
die zugleich die Gabe besitzen, ihr Zeugnis propagandistisch
auszuwerten. So gingea durch die Weltpresse die Erfahrungen,
die der amerikanische Industrielle M. Withe auf einer mehr-
wochigen Reise durch Russland gemacht hat. Sie zeigen uns
erstens, dass die asiatische Kulturstule doch weit unter der
europiischen liegt, sie beweisen zweitens, wie verheerend sich
der atheistische Kommunismus im ifentlichen Leben auswirkt.
Jenen, die nicht Worte genug finden konnten, um den indu-
striellen Aufschwung der Sowjet-Union zu feiern, muss es wie
Schuppen von den Augen fallen, wenn sie hier das Urteil eines
niichtera denkenden Fachmannes vernehmen.

Erschiitternd aber wirkt geradezu die Feststellung, in welch
hohem Grade der Mensch dem Produktionsprozess untergeord-
net wird. Nicht gehdrt die Fabrik dem Arbeiter, sondern gerade
umgekehrt gehdrt der Arbeiter der Fabrik. Es zeigt sich auch
eine ethische Seite der heute oft geforderten Verstaatlichung
vieler Industrien, nimlich darin, wie verhidngnisvoll es ist, wenn
der Staat das Brot derer in der Hand hat, deren Gesinnung er
zu terrorisieren sucht. Was wir bei M. White lesen, ist eine
grausige Illustration der Wiahrheiten, die in der Enzyklika Divini
Redemptoris so lichtvoll entwickelt worden sind. Hilt man sich
dies immer vor Augen, so wird man die peiavolle Miihe besser
zu schitzen wissen, die die heutigen Staatsminner aufwenden,
um ein praktisch eririgliches Verhilinis zur Sowjet-Union zu
gewinnen, ein Unterfangen, das oft genug anmutet wie eine
Sisyphusarbeit. \ :

Deutschland.

Ein amerikanischer Kriegsberichterstatter hat den Bischof
von Miinster aufgesucht. Gral Galen wohnt in der Nihe der
zerstorten Stadt) treu ausharrend bei seiner Herde. Was der
Bischof sagte, das war nicht viel. Er meinte wiederholt, dass er
jiir die Dauer des Krieges keine politischen Fragen zu disku-
tieren wiinsche. Auf die Frage, ob die nationalsozialistisch er-
zogenen Kinder nach dem Kriege die Lehiren Hitlers vergessen
konnten, antwortete er: «Einige ja, aber nicht alle», und als Be-
dingung gab er an: «Es wird davon abhingen, ob die westli-
chen Alliferten die Russen mach Deutschland hereinlassen und
ob sich in Deutschland der Kommunismus ausbreiten wird.
Auch wird es daraut ankommen, ob man die Deutschen mach
dem Krieg hungern lassen wirds. — Wenn man diese Worte
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auch mit Vorsicht aufnehmen muss — sie stammen aus einer
alliierten Pressemeldung ---, so zeigen sie doch, wie unaufldslich
verwickelt die deutsche Situation unserer Tage isl.

In einem sehr interessanten Artikel der Wocheaschrift
«Curieux»> vom 5, April wird darauf hingewiesen, wie einzig-
artig diese Situation ist und wie ausweglos. Es wird von den
grossen Siegern der Geschichte geeprochen, die sich stets be-
miiht haben, einem unterworienen Lande eine eigene Regierung
und moglichst auch seine Einrichtungen zu lassen. Vor allem
hielten. es die Romer so, die Meister der, Staaisklugheit. In
Deutschland geht das nicht, weil man den Nationalsozialismus,
der das ganze Leben durchdringt, auszurotten gezwungen ist. Die
Geschichte zeigt ferner, dass ein von den Siegern eingeseiztes
System nur wenig Gliick haben kann, wenn es antreten muss
im Zeichen der Not und der womdglich moch immer wachsen:
den Not. Kime die Demokratie nach Deutschland zugieich mit
der Geissel von Hunger und Scuchen, wie sollte sie wohl Wur-
zel fassen konoen? Aber wie soll das geschehen, wenn Hitler
seine Drohung wahr macht und durch Terrorisien in Zivikklei-
dung das Leben eines jeden Deutschen gefihrdet ist, der mit
den «Feinden der Nation» zusammenarbeitet? Peinlich bleibt
bei dem Ganzen auch der Umstand, dass man mit dem einst
erfolgreichen Hitler Staatsvertrige aller Art abgeschlossen hat,
wihrend man plotzlich seine ethische Haltung #nderi, wo der
Dikiator kein Gliick mehr hat. Dass ein nazistisches Maquis,
bestehend aus den verwegensten Gesellen, die die Geschichte je
gekannt hat, wirklich vorhanden ist, das zeigen gewisse Er-
fatirungen im Elass, in Danzig und vor allem der Brief Eisen-
howers an den Prisidenten Roosevelt, in dem so viel zwischen
den Zeilen steht.

Interessant ist in diesem Zusammenhang, dass schon mehr-
fach ganz offentlich auf die Moglichkeit hingewiesen wurde, es
konne vielleichi Slalin mit seinem immerhin sehr reprisentativen
Komitee «Freies Deutschland» in die Liicke springen, und in
der Tat benimmt sich die Tochtergesellschaft dieses Komitees in
der Schweiz bereils so, als sei sie berufen, im Namen des
ganzen deutschen Volkes zu sprechen. Sollte aber nichts der-
gleichen geschehen, so wird es oOffenbar, dass der National-
sozialismus seine Untergangsromantik bis zur volligen Ver-
nichtung Deutschlands weiterzutreiben gedenkt.

Es ist darum zu wiinschen, dass im deutschen Volke die
Mahnung des «Osservatore Romano» befolgt wird und dass
man dem Kriege ein Ende bereitet. Die Weligeschichte ist durch
Erfahrungen mit dem Nazismus noch einmal durch ein entsetz-
liches Beispiel illustriert worden, das jedem, der nicht blind
sein will, zeigen muss, wohin Systeme ohne Gott und ohne
Christentum die Volker fithren.

San Francisco.

In der Nummer vomn 5. April der Wochenschrift «Servir»
behandelt William-E. Rappard die Fragen, die durch die be-
vorstehende Konferenz von San Francisco aufgeworfen werden.
Der Verfasser gibt gewissen Beunruhigungen, wie sie in der
Schweiz und in anderen kleineren und grbsseren Lindern emp-
funden werden Ausdruck und-mochte unter allen Umstinden
verhindert wissen, dass die Welt von morgen durch eine Welt-
diktatur der vier Starken, die sich dazu noch um so mehr auf
die reine Macht stiitzen miissen, da sie ideell total voneinander
verschieden sind, diktatorisch, wenn auch unter demokratischen
Parolen, regiert werde. Deutlich scheidet W.<E. Rappard das
Problem eines neuen Volkerbundes von dem einer Friedens-
konferenz. Maa konne nicht beides zugleich machen, Es sei
selbstverstindlich nichts dagegen einzuwenden, dass sich Sieger-
michte zusammensetzen, um gemeinsam die Friedensbedingun-
gen zu beraten, die sie den unterlegenen V8lkern diktieren mdch-
ten. Die Aufgabe aber, eine neue Friedensordnung zu schalfien,
sei viel umfassenderer Art, miisse ganz anders vorbereitet wer-
den und verlange die Teilnahme aller Staaten, ob sie nun am
Kriege beteiligt waren oder nicht. Das diirfte einleuchtend sein.

Dass die Schwierigkeiten, die sich je linger je mehr zu hiu-
fen scheinen, nicht im boésen Willen der Beteiligten, sondern in
der Sache selbst liegen, das zeigt ein hervorragender Artikel,
den Dr. Hans Wehberg in der Zeitschrift «Die Friedenswartes
soeben ver6ffentlicht hat (1945, Nr. 1/2). Der hoch angesehene



Verfasser gibt einen Ueberblick iiber die Bestrebungen, die nach
dem Zusammenbruch der mittelalterlichen Einheit, fiir eine neue
Volkerordnung gemacht worden sind und behandelt sein Thema
historisch und grundsitzlich zugleich. Es hat Projekte mit und
ohne hegemoniale Tendenz gegeben, also solche, die «eine mog-
lichst ideale, abstrakte Staatenorganisation mit gleichen Rechten
und Pfilichten fiir alle vorsahen und allein auf die organisatorische
bzw. die institutionelle Basis den Nachdruck legten, und andere,
deren charakteristische Eigenschaft darin bestand, dass sie den
Bund an die Macht bestimmter Staaten anzulehnen und ihn da-
durch besonders lebensfihig zu gestalten suchten.» Die Entwick-
lung wird bis in die Vorschlige von Dunbarton-Oaks hinein ver-
folgt, sodass man leicht einen Einblick in aile Schwierigkeiten
erhilt. . Mit einem schonen Ethos bekennt der Verfasser: «Wir
miissen aus den I[rrtiimern lernen und uns fiir einen neuen Bund
einsetzen, mit viel heisserem Herzen und viel weitsichtiger und
ertschiedener als bisher. Denn wahrlich, nie ward den Volkern
eine grossere und heiligere Aufgabe gestellt als durch den Ruf,
einander zu stiitzen, einander zu helfen, einander Briider zu sein.
Lassen wir uns in dem Glauben an den Sieg der guten Krifte,
die die Idee des Volkerfriedens eines Tages zum Siege fiihren
werden, nicht irremachen ...»

In der gleichen Nummer der «Friedenswarte» wird auch auf
die Veréffentlichung «La communauté humaine selon ['ésprit
chrétien» hingewiesen, in der E. J. Chevalier und E. Marmy die
wichtigsten Dokumente, wie sie in den grossen Enzykliken vor-
liegen, sinnvoll zusammengestellt haben. «Diese Dokumente er-
geben zuammen ein organisches Bild der christlichen Sozial-
wissenschaft, von der die Autoren in ihrer iibrigens sehr lesens-
werten Einleitung feststellen, ,sie werde iiberholt und gehe doch
stets voran, sie bleibe zuriick und werde doch nie erreicht.’»
Sehr richtig wird dazu bemerkt: «Das Christentum ist eine Re-
ligion und kein Wirtschaftsystems, ein Satz, den gerade gewisse
Fachwissenschaftler «zu vergessen scheinen», obwoh! eine solche
Tatsache fiir das rechte und volle Verstindnis kirchlicher Do-
kumente dieser Art von entscheidender Bedeutung ist.

Dass das Papsttum und die katholische Kirche im Verein mit
Protestanten, die eine Zusammenarbeit aufrichtig wiinschen, fiir
ein Gelingen beim Aufbau einer neuen Friedensordnung «eine
bedeutsame Rolle zu spielen» berufen ist, das hat nicht nur
Sumner Welles vor einiger Zeit bekannt. So lisst Prof. Adolf
Keller in der «Neuen Ziircher Zeitung» vom 25. Mirz einen Leit-
artikel erscheinen, der sich mit den aufbauenden Kréften der Zu-
kunft beschiftigt. Der Verfasser sieht sie in einem neuen Willen
zur nationalen Existenz, in der heutigen Arbeiterbewegung, vor
allem da, wo sie nicht in utopische Systeme verkrampft ist, und
endlich im Gemeinschaftswillen vom christlichen Glauben her.
Die Stelle ist interessant: «Der christliche Glaube ist nicht iden-
tisch mit Kirchentum, Hierarchie, Lebenssitte, theologischer Sy-
stemhaftigkeit. Nicht die Kirche als Organisation, als theologi-
sche Lehranstalt kann heute hoffen, zu einer aufbauenden Macht
in Europa zu werden. Aber der Glaube an den erlgsungsfahigen
Menschen und seine Wiedergeburt, der Glaube an eine neue
Schépfung von Gott her, durch Christus, der Glaube an eine neue
Bruderschaft der Menschen, an ein Reich des Geistes, das sie
umfasst, ist eine schopierische Kraft, die die Kirche heute nicht
mehr abseits der Welt erlebt, sondern in die Welt hineinzutra-
gen und aufbauend anzuwenden sucht. Um so mehr, als das Ver-
sagen bisheriger sdkularer politischer Leitgedanken, in manchen
Léndern auf der Hand liegt ... Man darf hier, auch wenn man es
nicht iiberschitzt, eine Sehnsucht der Welt nach einem unbe-
fleckten Heiligen sehen, nach dem sich die Welt vom Dimoni-
schen und Unheiligen bis zum Ekel erbrochen hat ...» Ein Ka-
tholik wiirde das iiber die Kirche Gesagte gewiss anders formu-
lieren und einfach unterscheiden zwischenr streng kirchlichen Auf-
gaben und solchen, die auf anderen Gebieten des Lebens bewil-
tigt werden miissen, wobei denn das eine das andere zu stiitzen
hat. Denn wo bliebe wohl der Glaube, der uns in all unserem
Tun beseelen soll, wenn die Kirche nicht wire mit ihren Dogmen
und Sakramenten? Wie kann ohne dem die Moral der Mensch-
heit erneuert werden? Wir wollen den Verfasser recht verstehen,
wiirde er uns hierin doch kaum widersprechen, und wenn er
eintritt fiir ein schénes Verstindnis zwischen katholischer Kirche
und dkumenischer Bewegung, so darf er versichert sein, dass
dies auch ein sehr ernsthaftes katholisches Anliegen ist.
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Dostojewskhkis ,,Grossinguisitor*,
eine honfessionelle
Streitschrift?

Die Legende vom Grossinquisitor, die sich in dem Roman-
fragment der Gebriider «Karamasow» findet, gehdrt zweifellos
in ihrer dunke! glithenden visiondren Kraft zu den gewaltigsten
Offenbarungen der Weltliteratur. Es ist darum begreiflich, dass
sie schon oft als Separatabdruck erschien, zum Beispiel im In-
sel-Verlag. Da die Riesenauflagen inzwischen vergriifen sind,
versteht man es ohne weiteres, dass Dr. Hans Martin Stiickel-
berger sich zu einer Neuherausgabe der Uebersetzung des Insel-
Verlags entschlossen hat*) Auch erscheint es fast notwendig,
einem so schwer verstdndlichen Dokument eine Einfiihrung vor-
auszuschicken. Dr. Hans Stiickelberger hat das getan und dabei
den Versuch unternommen, die Gegenpole in der Legende auf
die Formel Katholizismus und Protestantismus zu bringen. Trotz
einiger mildernder Einschrinkungen am Schluss kommt das
Ganze doch so heraus, als sei der Grossinquisitor das Symbol
des romischen Katholizismus an sich und als erkldre sich Dosto-
jewski in dieser Legende fiir die «Freiheits im Protestantismus.

Zunichst ein Wort iiber die Legende selber, die um das
Problem der Freiheit kreist. lhr zufolge ist Christus in den Zei-
ten der spanischen Inquisition in Sevilla erschienen, hat dort das
Waunder einer Totenerweckung gewirkt, hat dadurch das Volk
begeistert, die difentliche Ordnung beunruhigt und ist dafiir in
den Kerker der Inquisition geworfen worden. In der Mitternacht
tritt dort der Grossinquisitor ihm gegeniiber und 6finet ihm das
Innerste seiner Gedanken. Du hast, so sagt er, der Menschheit
die Freiheit gegeben. Aber das war ein furchtbares Geschenk.
Der Mensch ist zu schwach fiir eine solche Last. Die Freiheit ist
seine Qual, ist sein Ungliick, und so hast du, der du doch aus
mitleidiger Liebe gehandelt hast, in Wirklichkeit der Menschheit
ein furchtbares Schicksal auferlegt. Einige Zehntausende von
heroischen Seelen werden mit dieser deiner Freiheit fertig' wer-
den und darin eine Seligkeit verspiiren, nicht aber die Millionen
und Millionen schwacher Menschen, die zun#dchst einmal essen
wollen, die bereit sind, sich fiihren zu lassen, die ein Skiavendasein
der Freiheit vorziehen. Wir haben das eingesehen. Nachdem wir
uns fiinfzehnhundert Jahre mit deiner Freiheit abgemiiht haben,
sind wir am Ende unserer Kraft und zu dem Entschluss gekom-
men, die grosse Liige auf uns zu nehmen, in deinem Namen der
Menschheit das Geschenk der Freiheit zu erleichtern, fiir ihr Brot
zu sorgen, ihr Gewissen zu leiten und sie auf solche Weise gliick-
lich zu machen. Am Schluss wartet der Grossinquisitor, der sel-
ber unter seiner Liige tragisch leidet, auf eine Antwort. Christus
aber bricht das Schweigen nicht, driickt dem greisen Kardinal
einenr Kuss auf die Stirn und entweicht in die Nacht.

Wollte man dieser Legende eine Einleitung geben, so miisste-
man erstens bemerken, dass es sich um die Dichtung eines ver-
zweifelnden und in seinem Unglauben noch mit Gott ringenden,
dariiber hinaus vom Teufel halb besessenen Intellektuellen han-
delt, der neben Dimitri und Alescha verschiedene Seiten des rus-
sischen Wesens zum Ausdruck bringen sollte. Es geht also nicht
um ein Bekenntnis Dostojewskis, der durch alle Personen des
Romans spricht, sondern um ein krankhaftes Phantasieprodukt
Iwans.

Zweitens stehen die Gedankenginge dieser tiefsinnigen, aber
in begrifflicher Hinsicht auch recht unklaren Legende, in dem’
grossen Zusammenhang der Dostojewskischen Ideenwelt. Was
Dostojewski bekdmpft, das ist der «euklidische Verstand», der
sich anmasst, das Geheimnis der Welt rationalistisch deuten zu
konnen. Die Vertreter dieser Anschauung neigen dazu, das Ge-
heimnis wegzudiskutieren. Sie meinen, die Welt gliicklich ma-
chen zu koénnen durch eine rein rationale Planung. Ein Symbol
dieser Art von Menschen, die in ihrem Innersten doch fiihlen,
dass Gottes Universum grosser ist, als ihr begrenzter Verstand,
ist auf religiosem Gebiet der Grossinquisitor. In dem Roman

*) Tschudi-Verlag St. Gallen.



«Die Bosen» ist es der messianistisch gliihende Vertreter des
terroristischen Kommunismus. Es ist ein Typ, der sich auf allen
Lebensgebieten vorfindet, der im «Grossinquisitors so gut er-
scheint, wie noch viel ausgeprégter in Calvin.

Drittens hitte kritisch bemerkt werden miissen, dass Dosto-
jewski in der Sicht auf den rémischen Katholizismus sich von den
bekannten russischen Vorstellungen hat leiten lassen. Geschichte
hat dieser Dichter nie studiert, und in dieser Hinsicht ist er nicht
die geringste Autoritdt. Wohl aber hat er gerungen mit diesen
Problemen; und hat er den Glauben bewahrt, so bekennt er sel-
ber, dass es ein Glaube sei, der durch -das «Fegfeuer des Zwei-
fels» gegangen sei. Seine Liebe hat nicht jenem Iwan gegolten,
der diese Legende erzihlt, sondern Alescha, dem Sinnbild einer
neven Jugend. Wir wissen heute, dass dieser Alescha kein an-
derer gewesen ist, als der jugendliche Freund und beste Deuter
Dostojewskis, nidmlich Wladimir Solowiew, der ebenfalls die
Auseinandersetzung mit -dem Problem des Grossinquisitors - hat
erleben und efleiden miissen. Er bewegte sich in der Richtung
des reinen Wollens Dostojewskis weiter, korrigierte die Falsch-
heit des russischen Bildes vom Abendland und volizog die Ver-
einigung mit dem Tréger des Primats in Rom.

Vom Sachlichen her besteht nicht der geringste Anlass, in
dieser Auseinandersetzung auf den Protestantismus zu kommen.
Wer es tut, der gerit in den Verdacht, eine der Perlen der Welt-
literatur in die triibe Zone konfessioneller Leidenschaften her-
abzuziehen. Es sei noch bemerkt, dass ein Protestant sich es
doch iiberlegen sollte, ob er sich und die Seinen als Vertreter
jener hemmungslosen Freiheit betrachten will, die Iwan als da-
monische Versuchung bedroht. Mag es Wege von dieser Art
Freiheit zu Luthers «Freiheit eines Christenmenschen» geben, so
bestimmt auch solche zu den Freiheiten, die sich ein rassisti-
scher Gestapomann herausnimmt. Literatur zu Dostojewski wird
von Dr. Stiickelberger nicht angegeben, €s deutet auch nichts
daraufhin ,dass ihm solche bekannt ist, geschweige denn ver-
traut. Nur Thurneysen. ist erwédhnt, der an seine Arbeit von den
Uebersteigerungen der Schule Karl Barths vor vielen Jahren her-
anging, mit dem man sich auch heute noch gern auseinander-
setzt, hat er doch Niveau. Aber diese Einleitung so amusisch wie
moglich und ganz verdumpft in der dicken Luft konfessioneller
Komplexe .. . es lohnt sich nicht ...

Die protestantische
Arbeiterbewegung in der Schweiz

Der internationale Gewerkschaftskongress in London zu
Beginn dieses Jahres hat in den Kreisen christlicher Ge-
werkschaften die Frage nach internationaler Zusammenarbeit
auch ihrerseits neu aufleben lassen, besonders da es gilt, auf der
kommenden, alle Richtungen umfassenden, internationalen Ge-
werkschaftsorganisation fiir eine angemessene Vertretung der
christlichen Gewerkschaften besorgt zu sein. Katholische und
evangelische Gerwerkschaften gibt es heute fast nur mehr in der
Schweiz. Neuestens auch wieder in Frankreich. Die bliihenden
christlichen Gewerkschaiten in Belgien, Holland (hier mit iiber
100,000 Mitgliedern), Dinemark, Polen, Oesterreich, vor allem
aber in Deutschland und ltalien, sind der Diktatur oder der Be-
setzung zum Opfer gefallen. Sie werden nach dem Krieg neu
aufgebaut werden miissen.

Neu wird ebenfalls der internationale Zusammenschluss dieser
Gewerkschaftsbiinde gepriift werden miissen. Grissere Schwie-
rigkeiten wird das nicht bereiten, bestand doch schon seit 1920
bis zum jefzigen Weltkrieg ein solcher internationaler Zusam-
menschluss im «Internationalen Bund Christlicher Gewerkschaf-
ten» (IBCG), der die nationalen katholischen und protestanti-
schen Gewerkschaftsbiinde umschloss. Es wird umso leichter
sein, diese Qrganisation wieder aufleben zu lassen, als sie nie-
mals formell sich aufgeldst hat, sondern nur durch das Kriegs-
geschehen praktisch verunméglicht wurde. 1937 hat ihr letzter
internationaler Kongress in Paris stattgefunden.
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Die christlichen Gewerkschaftsorganisationen der Schweiz
werden in dieser Hinsicht eine bedeutungsvolle Aufgabe erhalten,
weil sie fast allein unversehrt und in Vorkriegsstirke dastehen.
Hindernd wird dabei freilich sein, dass gerade bei uns die beiden
christlichen Gewerkschaften weder praktisch noch organisa-
torisch zusammengehen. Und doch miisste das mehr als bis
jetzt moglich werden! Betrachten wir im folgenden die Entwick-
lung der protestantischen Arbeiterbewegung und wie sie ihre
soziale Titigkeit vom Evangelium her begriindet. Vielleicht wird
sich zeigen, wie nahe oder wie ferne wir uns eigentlich stehen.

Von der freien zur evangelischen Gewerkschaft.

‘Wann ist man auf protestantischer Seite darangegangen, an
der Losung der Fragen des Arbeiterstandes mitzuhelfen? Be-
strebungen dazu gehen bis auf das Jahr 1880 zuriick, als in Bern
die Griindung eines evang. Arbeitervereins versucht wurde. Der
damalige Misserfolg ist fiir alle weiteren Versuche charakteri-
stisch. Wohl konnten in Basel, Bern, Ziirich, Schaffhausen und
anderen Orten Arbeitervereine und zeitweise sogar ein’ eigenes
Organ «Freier Schweizer Arbeiters geschaffen werden. Bis 1916
waren alle bis auf den Basler Verein wieder eingegangen samt
dem Vereinsorgan.

Unterdessen ergriffen die Methodisten die Initiative und ver-
handelten wegen der Griindung von Arbeiterorganisationen in
Form von Gewerkschaften. 1907 wurde daraufhin eine evan-
gelisch-soziale Unterstiitzungskasse gegriindet
(SESUK). Bis 1919 brachte es diese auf nur 1601 Mitglieder.
Eigene konfessionell betonte evangelische Gewerkschaften wollte
man noch keine griinden, weil man solche grundsétzlich als fiir
die Arbeiterbewegung schéddlich betrachtete. Man riet den Mit-
gliedern der SESUK, in neutrale oder in die bestehenden christ-
lich-sozialen (mehrheitlich katholischen) Gewerkschaften einzu-
treten. Die Grosszahl der protestantischen Arbeiter trat aber, ge-
tragen von der hochgehenden Welle der religits-sozialen Bewe-
gung eines Kutter und Leonhard Ragaz, in sozialistische Gewerk-
schaften ein.

Eine neue Wendung nahm die evangelische Arbeiterbewe-
gung, als allmdhlich Enttiuschung iiber die sog. Neutralitit der
neutralen Gewerkschaften Platz griff. Jetzt entschloss man sich,
vor allem auf Betreiben positiv kirchlicher Kreise, zur Schaffung
eigener evangelisch-sozialer Gewerkschaften. Am 10. Januar 1920
verwandelte sich die. SESUK in den gewerkschaftlich aufgebau-
ten «Schweizerischen Verband Evangelischer
Arbeiter und Angestellters (= SVEA). In zdher und
miithsamer Arbeit der Verbandsleitung, unterstiitzt durch ein im
gleichen Jahr gegriindetes Verbandsorgan «Evangelisch-Soziale
Wartes, konnte die Mitgliederzahl von Jahr zu Jahr gemehrt
werden. Als Zentralsekretdr und zugleich als Redaktor -des
Organs waltet nun schon 25 Jahre Jakob Haas- Schnelder in
Ziirich. Die Mitgliederbewegung ist" folgende

Jahr [Sektionen| Mitglieder | | Jahr |Sektionen| Mitglieder
1920 48 - 2244 1938 | 228 12750
1925 80 4120 1939 233 12525
1930 127 6510 1940.. 230 11117
1935 215 12795 | 1941 224 10477 -
1936 214 12:905 1042 223 10.870
1937 220 12583 1943 - 223 10634

Leider stellt die seit 1936 riickldufige Mitgliederbewegung
(von 1940—1943 Abnahme um 2000) dem Verband in Zukunft
keine giinstigen Prognosen. Ist es nur die Schwierigkeit der
Kriegsjahre oder soll der Verband das Los der ersten im Sande
verlaufenen Versuche -einer protestantischen Arbeiterbewegung
wiederum teilen?

Distanz von den christlichsozialen Gewerkschaften.

Die Titigkeit des SVEA in den 25 Jahren seines Bestehens
hiltsich im diblichen Rahmen der gewerkschaftlichen Arbeit und
des Unterstiitzungswesens (Streik-, Arbeitslosen-, Alters- und



Hinterbliebenen-, Notstands- und Krankenkasse). In Kandersteg

besitzt der Verband fiir seine Mitglieder das Ferienheim Dolden-

horn. Besonders segensreich wirkt sich die 1942 gegriindete

Baugenossenschaft des SVEA aus, die den Mitgliedern unter

moglichst giinstigen Bedingungen zu einem Eigenheim verhelfen
will.

Aber wir wollen hier nicht niher auf diese Titigkeit ein-
gehen. Uns interessiert vielmehr, zu erfahren, welchen geistigen
und politischen Standort der Verband bisher eingenommen hat.
Hier _stellt sich leider heraus, dass zwischen ihm und den ihm
doch am nichsten stehenden christlichsozialen Gewerkschaften
keinerlei Verbindung herrscht. Einzig auf internationalem Boden
hat der SVEA mit den katholischen Gewerkschaften Fiihlung ge-
nommen, indem er 1927 dem «Internationalen Bund Christlicher
Gewerkschaftens beitrat. Auf nationalem Boden nahm er da-
gegen mit Bewegungen Kontakt auf, denen wir ablehnend gegen-
iiberstehen. So unterstiitzte er aktiv die von sozialistischer
Seite gestartete Kriseninitiative. In der Folge arbeitete
erinder Richtlinienbewegung, die iiberwiegend sozia-
listisch betont war, mit, bis die Sozialisten, als ihnen die Zu-
sammenarbeit nicht mehr niitzlich schien, ihn und andere gut-

70: .

willige Verbinde einfach sitzen liessen. Noch inniger war die

Verbindung des SVEA mit der «Schweizerischen
Bauernheimatbewegungs der Jungbauern. Ihr Fiihrer,

Hans Miiller, wurde verschiedentlich von -den Evangelisch-So~

zialen eingeladen. Am 4. Schweizerischen evangelisch-sozialen
Kongress 1934 in Ziirich trat er als Redner auf. Auch politisch
hat der SVEA bei Wahlen mit Vorliebe mit den Jungbauern
durch Listenverbindung zusammengespannt. Nahe steht er auch
der Demokratischen Partei, wie sich bei Wahlen mancherorts
zeigte. In sozialer Hinsicht arbeitet heute der SVEA als Mitglied
der «Nationalen Aktionsgemeinschaft zur wirtschaftlichen Ver-
teidigungs mit 5 Arbeitnehmerorganisationen zusammen, die
total ungefidhr 100,000 Mitglieder zdhlen und die dem (soz.) Ge-
werkschaftsbund in Bern nicht angeschlossen sind.

- Niher ist uns der SVEA vielleicht in neuester Zeit gekommen,
indem er sehr aktiv im Sinne des Familienschufzes arbeitet. 1942
hat er eine eigene Petition mit 50,000 Unterschriften fiir Sofort-
massnahmen des Familienschutzes der Bundesversammlung ein-
gereicht. Der Verband ist seither auch Mitglied der Schweiz.
Familienschutzkommission,

Ausser in der Arbeit fiir den Familienschutz scheinen sich
also die protestantischen und christl.-soz. Gewerkschaften nie
niher gekommen zu sein. Der SVEA hat vielmehr Mitarbeit mit
andern Bewegungen angestrebt. -Die konfessionelle Fremdheit
scheint die christliche Einheit zu iiberwiegen.

Soziale Arbeit aus dem Evangelium.

. Wir kommen zur inneren Begriindung, aus der heraus der
SVEA mithilft, die soziale Ordnung neu und gerechter zu ge-
stalten. Vielleicht, dass sich hier mehr Gemeinsames zeigt mit
unsern katholischen Anschauungen.

Der SVEA leistet fortschrittliche soziale Arbeit. Woher
nimmt er die Begriindung und die Normen fiir sein soziales Ver-
halten? Aus dem Evangelium! In den Richtlinien, die er bei sei-
ner Griindung aufstellte, heisst es: «Die evangelische Gewerk-
schaft erstrebt den Zusammenschluss aller evangelischen, sozial-
gesinnten Minner und Frauen, um die soziale Frage im Sinne
biblischer Lebensgerechtigkeit zu 16sen und den
wirtschaftlich Bedrangten zu helfen.» Seine Ablehnung des libe-
_ralistischen und kapitalistischen Wirtschaftssystems dokumen-
tiert er mit folgenden Worten: «Die liberalistische Wirtschafts-
auffassung und die Ausschaltung von Religion und Sittlichkeit
durch das rationalistische Erwerbsprinzip betrachten wir als die
Wurze! der heutigen Riicksichtslosigkeit und Not auf dem wirt-
schaftlichen Gebiete.» Aber auch der marxistische Kommunismus
wird verworfen. o

Das Sozialprogramm des SVEA mag noch klarer werden aus
weiteren Sitzen: <«Wir erstreben nicht Beseitigung oder Be-
schlagnahme des Privateigentums. Wir treten ein fiir den Ab-
schluss von Gesamtarbeitsvertrigen und fiir die Schaffung von
Betriebsriten und Volkswirtschaftsriten ... Der SVEA verwirft
jede und alle Bestrebungen, durch das Mittel def Gewalt und
Revolution die bestehenden gesellschaftllchen Verhaltmsse zu
stiirzen.» C S

Im ganzen wird sich sagen lassen, dass eine Begriindung aus
dem Evangelium allein sicher fiir soziale Fragen nicht ausreicht.
Der Anhaltspunkte sind hier zu wenige. Die diesbeziigliche Ord-
nung hat Gott bereits bei der Schépfung in die Natur der Dinge
und des Menschen gelegt. Wer dies nicht anerkennt, wird allzu
leicht in Extreme verfallen, indem er Aeusserungen des Evange-
liums missdeutet, oder er wird in vielen Fragen eine schwan-
kende, unsichere Haltung einnehmen miissen, eben weil ihm das
Evangehum dariiber nichts sagt. Beide Tendenzen zeigen sxch
denn.auch im SVEA vereinzelt.

Wenn dies trotzdem viel seltener der Fall ist, als man ver-
muten mdochte, so sehen wir den Grund dafiir in den verschie-
denen Richtungen des Protestantismus. Die freisinnige Richtung
hat ja keinerlei Schwierigkeit, ein Naturgesetz anzunehmen; —
sie diirfte aber im SVEA nur chwach vertreten sein. Die soziali-
stische wird man hier auch kaum antreffen. Das Hauptkontin-
gent stellen somit fragles die Positiven.

‘Auch diese nehmen aber keine einheitliche Steliung zum Na-
turgesetz ein. Die einen suchen alle soziale Ethik christologisch
zu begriinden, die zweiten wenden sich dem Alten Testament
zu, die dritten hingegen nehmen mit Prof. Brunner eine seins-
missige Schopfungsordnung, eine lex naturae an, die freilich
erst von der Offenbarung her als solche erkenntlich ist. Fiir das
praktische Handeln wire diese letzte Auffassung, die Prof.
Brunner in seinem Buch «Gerechtigkeit»> eingehend dargestelit
hat, von unseren Forderungen, wie sie die Pépste in ihren sozia-
len Enzykliken dargelegt haben, kaum mehr wesentlich ver-
schieden.

"Der SVEA will dieser Anschauung mit seiner Begriindung des
Sozialprogramms als «biblische Lebensgerechtigkeits gewiss
nicht die Tiire verschliessen. So wire also von dieser Seite ein
weitgehendes Zusammenarbeiten des SVEA mit katholischen So-
zialbestrebungen durchaus méglich und sogar wiinschenswert.

Also katholisch-protestantische Zusammenarbeit?

Liegt sie nach all dem nicht nahe? Den Geist, aus dem der
Christ weithin soziale. Arbeit leistet, haben wir mit den prote-
stantischen Arbeifern weithin gemeinsam. Bei Emil Brunner reicht
diese Einsicht sogar bis in die Formulierung. Auch die dusseren
Programmpunkte sind weitgehend dieselben. Man darf deshalb
von einem einheitlichen christlichen Sozialprogramm sprechen.

Zusammenarbeit auf sozialem Gebiet zwischen den Konfes-
sionen wire besonders auch deshalb erwiinscht, weil hier sozu-
sagen noch die einzige Mdglichkeit iibrig geblieben ist, wo jeder
mit gutem Gewissen zusammenarbeiten kann, wo sogar Lehre,
Programm und Begriindung .in beiden Konfessionen meist die
gleichen sein k&nnen. Es handelt sich hier ja nicht in erster Linie
um die Erldsungsordnung, sondern um die Naturordnung. — Auf
dem Programm aller christlichen Gewerkschaften miisste des-
halb in der Nachkriegszeit die Zusammenarbeit mehr als bisher
stehen.

Kompass durch die Judenfrage

Dieses Buch des aus Base! stammenden Pfarrers Walter Hoch
ist eine umfassende Judentumskunde vom Standpunkt des refor-
mierten Bekenntnisses aus. Aber damit ist noch nicht alles We-
sentliche iiber seine besondere Eigenart gesagt. Um diese zu
erkennen, lassen wir den Verfasser selbst sprechen: '

«Ich mochte nicht die Verantwortung auf mich nehmen, dass
auch nur ein Leser das sage, was Moses Mendelssochn zu sagen
pflegte: ;Ich géhne allezeit, wenn ich etwas Historisches lesen
muss.” Sollte aber dennoch ein Leser dann und wann ein Gihnen
hoflich unterdriicken miissen, so bedenke er, dass man durch die
Geheimnisse und Dickichte der Judenfrage ohne solide ge-
schichtliche Belehrung nicht durchkommt. Es gibt hier ein Min-
destmass von Tatsachen, das man kennen muss. Man soll sie
auch in derrichtigen Perspektive sehen wollen, sonst landet man
im Sumpf des Antisemitismus oder im Dornbusch_ eines unbe-



rechtigten Optimismus. Beim ersteren freute man sich von weit-
her iiber die saftige Vegetation. Beim letzteren liesse man sich
von einer Rosenhecke und Rosenpforte, die das andere verdeckte,
glatt tauschen.» (S. 185.) '

Das soll doch wohl heissen: Wer optimistisch-philosemitisch
alles Jiidische rosenrot gefdrbt sieht, der wird allzubald vom
Dorngestriipp des jiidischen Charakters verletzt oder gar.in un-
lésbarer Verstrickung festgehalten werden. Anderseits wird im
Sumpf der bosartigen antisemitischen Verleumdung dieses jiidi-
schen Charakters versinken, wer sich von ,saftigen’ Anekdotchen
verlocken ldsst, dessen Bild mit allzu grellen Farben zu malen.

Wenn fiir Hoch eine Versuchung besteht, dann offenkundig
eher die letztere. So ist ein sehr realistisches’, ein zu sehr «un-
terhaltsamesy», im iibrigen eminent baslerisches Buch entstan-
den, ein literarisches Raritdten-Kabinett auf Grund reicher, weit-
verzweigter Belesenheit. So sehr es unbillig wire, den entschie-
denen Willen zu gerechtem Urteil und christlicher Barmherzig-
keit zu bestreiten, der schliesslich dominiert, so unmdoglich ist
es auf der andern Seite, das Buch trotz dem umfassenden Ueber-
blick, den es gewéhrt, ohne wesentlichen Vorbehalt zu emp-
fehlen.

Wir miissen vielmehr versuchen, die weniger edeln Metalle
aus dem Gehduse dieses Kompasses auszuscheiden, damit er
méglichst unabgelenkt den richtigen Weg weist, den durch die
Judenfrage zu finden der christliche Leser heute schwerer hat
als je zuvor.

1. Ausgangspunkt: Was sind die Juden?

Das Volk des Bundes, das Volk des Gesetzes, das Volk der
verborgenen Weisheit, so sind die drei ersten Hauptabschnitte
von Hochs Buch betitelt, in denen er zu zeigen versucht, was die
Juden eigentlich im tiefsten Grunde sind.

Richtig daran ist, dass wir in Israel das von Gott Selbst durch
die Bundes-Beschliisse mit Abraham, Isaak und Jakob, sowie unter
Moses’ Vermittlung am Sinai aus den Heidenvilkern ausgeson-
derte Gottesvolk zu erblicken haben. Richtig auch, dass aus dem
Sein als Volk des Bundes das T un des im Gesetz offenbarten
Gotteswillens folgen sollte. Richtig, dass die an der buchstib-
lichen Erfiillung dieses Gesetzes festhaltenden Juden sich selbst
zum Unterschied von allen andern Volkern nach wie vor als
das Volk des Gottesbundes betrachten..

Zwei wesentliche Einwinde.

Aber nun sind zwei wesentliche Einwinde zu erheben, wenn
wirklich vom christlichen Standpunkt aus eine geschichtlich zu-
verldssige Begriffsbestimmung des Jiidischen geboten werden
soll:

1. Hoch ldsst gewissermassen gleichberechtigt die Bestim-
mung der Juden als ,Volk der verborgenen Weisheit’ neben
der als Bundes- und Gesetzesvolk auftreten und spricht dann von
dem «Geheimwissen» der Kabbalah, vom Chassidismus, d. h.
vom Okkultismus in jiidischer Form und von den «Wunder-
rebben» Osteuropas («Rebbe» jiddisch fiir: Rabbi). — Die Még-
lichkeit uralter Ueberlieferung der Kabbalah wrd von Hoch offen
gelassen (8. 55). Ihre freie Erdichtung im spiten 13. Jahrhundert
ist jedoch mit G. Scholem (Die Geheimnisse der Schépfung,
Berlin 1935, Schocken Verlag, S. 12) als «sicheres Ergebnisy der
Forschung zu betrachten. Aber auch abgesehen davon diirite
hier Hoch ein Opfer seiner Vorliebe fiir das Absonderliche gewor-
den sein. Kabbalah und Chassidismus sind allenfalls Grenz-
erscheinungen des Jiidischen, so etwa wie die beriichtigte «Pistis
Sophia» und das Stylitentum Grenzerscheinungen des Christ-
lichen sind. Die Juden selbst aber sind — im Gegensatz zu einem
weitverbreiteten Vorurteil ihrer Wirtsvolker — gerade nicht
ein «Volk der verborgenen Weisheit», sondern das der
gottlichen Offenbarung; das originidre Judentum steht allem Ok-
kultismus genau so feindlich gegeniiber wie das origindre Chri-
stentum.

Dass wie in dieses so auch in jenes zuweilen Gnostizisten sich
einzuschleichen vermochten, dndert daran nichts; und der inkar-
nationsfeindlichen Synagoge ist der leibhaftig Wunder wirkende
«Zaddiks, der eine jiidische Assimilationserscheinung an die sla-
wische Umwelt in deren Mitte darstellt, im Grunde ganz anders
wesensfremd als der ostchristliche «Starezs der Kirche Jesu
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Christi, die von jeher das in Seiner Kraft gewirkte Wunder kennt,
wie Hoch selbst mit fiir einen Reformierten iiberraschender Un-
befangenheit aus dem Neuen Testament belegt hat. (S. 66, in
auffallendem Gegensatz zu Wendungen wie «katholischer Aber-
glaube» S. 61 und «Bilderdienst» S. 112!) Dass der Chassidis-
mus gerade nach dem Scheitern des letzten bedeutenden falschen
Messias, Sabbathai Z'wi (geb. 1626) auftauchte, hat einen sehr
viel tieferen inneren Zusammenhang als den von Martin Buber
in seinem Geleitwort zu den «Chassidischen Biichern» (Hellerau
1928) zurechtgelegten: Als die Hoffnung auf den wirklichen Mes-
sias wieder einmal besonders schmerzlich enttduscht worden war,
tristete sich das Volk, das ilin erwarten sollte, mit den kleinen
Abschlagszahlungen auf das messianische Heil, wie sie die Wun-
derrebben allein zu bieten vermochten. So gesehen ist der Chas-
sidismus die vielleicht verfiihrerischste, frommste Form der Er-
satzbefriedigung des jiidischen Sehnens, der Flucht vor Gottes
Anruf, in Jesus von Nazareth den Erfiiller alles Verheissenen an-
zuerkennen.

2. ... Ein Mensch aus Israel, der Jesus von Nazareth nicht
als ... den.Konig Israels anerkennt», das ist ein Jude nach der
bisher treffendsten uns bekannt gewordenen Definition (von K.
Emmerich in «Die Juden», Zollikon 1939, S. 21). Es ist unser
zweiter Einwand gegen Hochs Einleitungs-Abschnitte, dass er
nicht scharf genug zwischen den Juden als Israeliten und den
Juden als Jesus ablehnenden Israeliten unterscheidet. Zwar
sagt er das meiste, was hier zu sagen ist, an spéateren Stellen;
aber es gehdrt schon in die Begriffs-Bestimmung hinein, wenn
man nicht den ersten Schritt auf der schiefen Ebene tun will,
auf der die Antisemiten und Neo-Markionisten ldngst ganz unten
angelangt sind. Wir meinen bei der voélligen Gleichsetzung des
Unerfreulichen am Juden nach Christus mit dem nach
Gottes Plan und Willen legitin Beunruhigenden am Israe-
liten vor Christus. So landet man letztlich beim Lastern des
alttestamentlichen «Judengottess, — welcher doch der Vater
Jesu Christi, unseres Herrn, ist.

Hoch stellt z. B. durchaus treffend «den gewollten
Ghetto» bei den Juden fest (S. 16), d. h. die Tatsache; dass sie
sich selbst absichtlich um der buchstiblichen Befolgung der alt-
testamentlichen Reinheitsvorschriften willen von den «unreinen»
Nichtjuden distanziert haben, nicht etwa erst von diesen «ins
Ghetto gesperrts worden sind, wie sie n a c h ihrer Emanzipation
zu behaupten . liebten. Aber Hoch vergisst hinzuzufiigen, dass
diese Selbst-Isolierung bis zur Zeit Jesu eine von Gott Selbst
gewollte und gebotene war, das einzige Mittel, um Gottes Volk
auch in der Zerstreuung vor dem Versinken im heidnischen Re-
ligionsmischmasch, im spitantiken Synkretismus, zu bewahren.
Erst seitdem Jesus «den Zwischenzaun abgerissen hatte»> (Eph.
2, 14), der Juden und Heiden schied, indem Er beiden die Erfiil-
lung von Gottes Geheiss und Verheissung im Geist und in der
Wahrheit vorlebte und jenseits des Buchstabens nachzuleben er-
moglichte, erst seitdem muss man von einem in trotziger Ver-
stockung statt von einem in demiitigem Gehorsam «gewollten
Ghetto» sprechen. .

Eine wirklich christliche Judentums-Kunde wird darum stets
beides zeigen miissen: Den urspriinglichen, von Gott gebotenen
positiven Charakter aller der Erscheinungen, die der Jude als
Israelit an sich hat, und den spéteren, Gottes Gnaden-An-
‘gebot in Christus zuwider entwickelten negativen Charakter eben
dieser Erscheinungen, insofern sie das «Israel nach dem Fleisch»
alslesus ablehnendes Judentum mumifizierte,

Es mag nicht ganz einfach sein, diese Doppelpoligkeit der
Betrachtung durchzufiihren; aber die Judenfrage ist eben iiber-
hatpt nicht einfach zu beantworten, wie das exemplarische Schei-
tern aller simplifizierenden LOsungen zur Geniige gezeigt hat.

Dies alles bemerken wir nicht eigentlich gegen Hoch, der im
Prinzip nichts ‘anderes lehren will, sondern nur zur korrigierenden
Ergédnzung der von ihm fiir seinen «Kompassy» gewihlten Rei-
henfolge der Stoff-Darbietung, die den Leser nicht sicher genug
zwischen Skylla und Charybdis hindurchleitet; Skylla: Aus be-
rechtigter Anerkennung Israels als Bundesvolk dem antichrist-
lichen Judentum «philosemitisch» zu weit entgegenzukommen;
Charybdis: Aus berechtigter Abneigung gegen das antichristliche
Judentum «antisemitisch» Israel selbst abzulehnen — und damit
den Gott, der es aus den Volkern herausrief.
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